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ورودی بحث

بسـیاری از پژوهشهـای سالهـای اخیـر پیرامـون هـویت جمعـ در ایـران، بهویـژه در میـان جوانـان، بـه
چند و چون و دامنه این بحران موضوع بحثهای فراوان ،کنند. چرایاشاره م موضوع بحران هویت
در نوشتههای دانشاه است. به نظر مرسد بحران هویت از جمله به نوع رابطه و همزیست هویتهای
گونـاگون جمعـ (ملـ، دینـ، قـوم، منطقـهای و فرهنـ) و نیـز تجربههـای فـردی و جمعـ هـویت، در
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چارچوب ی حومت دین (شیعه) بازمگردد. نوشتههای پژوهش پیرامون هویت جمع در ایران از
،آکادمی ر دنیا، فقط بحثهای انتزاعمانند هر کجای دی ،دهند که مسائل هویتجمله نشان م
روشنفری و یا گفتمان رسم هویت نیست. بخش از این بحران به روندها و تجربههای جامعهپذیری
گفتمان هویت شود. نوشته حاضر هدف بررسمربوط م کردن هویت جمع جوانان و کسب و درون
نظام آموزش، به عنوان ی از اصلترین نهادهای که در ساخت و پرداخت هویت جمع مشارکت
کند. مقاله از جمله به بازخوانکند و نیز نوع رابطهای که جوانان با این نهاد دارند را دنبال مم
سـنجشرانه کارهـای پژوهشـ پیرامـون مسائـل هـویت جوانـان بهویـژه در آنچـه بـه تجربـه آنهـا در نظـام
.آموزش مربوط مشود نیز مپردازد

تجربه هویت ،هویت مل ،هویت جمع

هویت جمع با توجه به وابست هر فرد به ی خانواده، همبود انسان ، طبقه و گروه اجتماع، مردم و
ملت تعریف مشود. هر ی از این جمعها پیش از خود فرد وجود دارند و از طریق مجموعهای از
هنجارها و کدها به او جایاه در ساختار اجتماع مدهند. این وابستهای هویت به نظم نمادین در
جامعه شل مدهند. هویت، اشارهای است به ی مرجع، چیزی که میان تخیل و واقعیت، میان زمان
تاریخ (دوران) و زمان تجربه مشخص فردی و میان فرد و اجتماع واقع شده است و این واژهها ،
در این .(de Gaulejac, 2003) مفاهیم و نشانههای هویت در وجه نمادین تعریف فرد را ممن مکنند
،قوم ،فرهن ،دهند هویت گروهاست که افراد، خود و عناصری را که به آنها اجازه م نظم تخیل
مل و یا منطقهای خود را در این دنیا تعریف کنند، میابند. وجه نمادین هویت به ساخت و پرداخت
ذهنیت آن و معنای که وابست هویت برای خود فرد و دیران دارد برمگردد. هویت، هم دارای وجه
شناختشناسانه است و هم وجه عاطف دارد. آنچه که ما پیرامون تاریخ و جغرافیا، ادبیات و فرهن و
جامعهای که به آن احساس تعلق مکنیم مدانیم، شناخت است که بر پایه آن هویت ما دارای معنا
.مشود

هـویت فـردی و جمعـ بـونهای تناتنـ بـا یـدیر ارتبـاط دارنـد و هـر یـ در شـل دادن بـه دیـری
مشارکت مکند. به سخن دیر، بحث پیرامون هویت جمع، بدون پرداختن به روندهای هویتپذیری،
شخص، تجریدی و ناقص است. پیوند این دو مقوله است که به درک پیچیدگهای موضوع هویت
کم مکند. اگر هویت مل را ی از اشال هویت جمع در ی کشور بدانیم؛ جامعهشناس از جمله
به موضوع چون کسب و روندهای درون کردن هویت مل توسط  افراد ساکن ی کشور و تاثیر این
.تجربهها بر درک و تخیل جمع از هویت مپردازد

هویت مل و یا جمع را متوان بصورت ی بحث تاریخ، فلسف مطرح کرد و آن را همانگونه که
کانت مگفت امری متعال دانست. برای جامعهشناس، هویت، امری جدا از زندگ کردن مشخص در
کنشها و تجربههای فردی و جمع نیست. هوشیاری هویت هر کس، در دل کنشهای اجتماع و از
ر، هویت ملگیرد. به سخن دیل مدهند شکه فرد و گروه به این تجربهها و مفاهیم م طریق معنای
را فقط در کتابها و نوشتهها نباید جست. بخش مهم از پدیدههای هویت و تحول آنها، به تجربهها و
زندگ جمع و فردی ساکنان ی کشور و یا مناطق گوناگون آن کشور باز مگردد. توجه به تجربههای
فردی و جمع در موضوع هویت، به این معناست که هویت نه به مثابه امر خاتمه یافته و همیش، که



ال هویت جمعاز جامعترین اش به عنوان ی فرایندی پویا و باز در متن جامعه است. هویت مل
روایت برساخته است که ما انسانها برای معنا دادن به کیست خود کسب و درون مکنیم. مهمترین
عناصر و نمادهای هویت مل که زمینهساز تمایز با دیری (ملیتهای دیر) مشوند سرزمین، آیین،
آداب و مناس، تاریخ، اسطورهها ، زبانها و ادبیات و دین (و یا ادیان) و نشانههای پرمعنای دیر مانند
پرچم یا سرود مل هستند. میزان بست، تعلق و وفاداری افراد به این عناصر و نمادها، نمایانر احساس
.هویت مل آنهاست

ــانه ــد : برخــورد ذاتگرای ــرار  دارن ــدیر ق ــر ی ــاوت در براب ــری متف ــویت، دو برخــورد نظ در بحــث ه
(اسانسیالیسـت) بـا هـویت و برخـورد هسـتگرایانه (اگزیستانسیالیسـت). درک ذاتگرایـانه از هـویت بـه
وجود جوهر و ذات ی هویت باور دارد، هویت دارای اصالت و ریشهای است که به گذشته برمگردد
و یا در ناه دین، به سرشت انسان بازمگردد. از ناه فقه و سنت اسلام، برای کس که مسلمانزاده
است، باور به خدای یانه و اسلام، بخش از فطرت اوست. در این ناه، فرد، هویت را به ارث مبرد و
رابطـه میـان فـرد و هـویت یسـویه اسـت. وجـه تـداوم در درک ذاتگرایـانه بسـیار مهـم اسـت؛ چـرا کـه
دگرگونهای اجتماع و تجربههای جمع و فردی، جوهر اصل هویت را تغییر نمدهند و این هویت
است که افراد را به یدیر پیوند مدهد. باور به نوع تعلق ذات به ی هویت فراتر از زمان و شرایط
افراد. هویت دارای خصلت یانه است؛ یعن خودویژه و قائم به ذات است و تفاوت با دیری را بهدنبال
.مآورد

درک هستگرایانه از هویت به نقش تجربهها ، زمان و مان هم توجه دارد و هویت را پدیدهای ساکن و
گفت “در یکه هراکلیت م گردد. زمانداند. پیشینه این بحثها به دوران یونان بازمغیر پویا نم
رودخانه دوبار نمتوان شنا کرد”. این رهیافت به دگرگون پیوسته و اصالت تجربه شخص اشاره
.داشت

هویت جمع بیشتر با «ما» بیان مشود و هر فردی از طریق آن به رابطه خود با جمع و گروههای
بزرگتر معنا مبخشد. پرسش مهم ما کیستیم و چیستیم و گروههای دیر کیستند و چیستند، رابطه فرد را
با گروههای اجتماع تنظیم مکند. معنای وابست و تعلق به گروههای بزرگتر هم، در برخورد با دیریِ
متفاوت، خود را نشان مدهد. کس که خود را ایران مداند، در برخورد با شهروندانِ سایرِ کشورها، به
این تفاوت هویت خود توجه مکند. هویت مل بخش از هویت فردی را هم تشیل مدهد. دوران مدرن
جامعه بشری با کثرت گرای هویت همراه است. اگر در گذشته هویت دین و یا قوم وجه غالب هویت
جمع افراد را تشیل مداد، امروز هویت مل به چنین جایاه ارتقاء یافته است؛ با این تفاوت که
نـوع کثرتگرایـ در تعلـق هـویت هـم شـل گرفتـه و مـا از دوران هـویت جمعـ تسـاحت بـه دوران
هویتهـای ترکیـب و چنـدگانه وارد شـدهایم. افـراد بهدلیـل موقعیتهـای اجتمـاع گونـاگون کـه بـا آنهـا
،شوند (تعلق به گروههای حرفه ای، مدن توانند دارای هویتهای گوناگون جمعسروکار دارند، م
فرهن ،اجتماع).

نـاه جامعهشناسـانه بـه هـویت، یـ از خوانشهـای اسـت کـه از ایـن پدیـده صـورت مـگیرد. یـ از
پرسشهای مهم در رابطه با هویت جمع در این حوزه، چون پذیرش و کسب هویت است. بحث از
جمله بر سر آن است که نقش آگاهانه خود فرد و یا نهادهای رسم و دیر مراجع هویت در درون کردن



هویت یا هویتها کدامند؟ اگر بپذیریم که کسب و درون کردن هویت جمع ی روند اجتماع است،
در آن صـورت کسـ هـم بـا هـویت خاصـ متولـد نمشـود و هـویت، برسـاخته رونـدهای جـامعهپذیری،
کنشهای متقابل افراد و تخیل و سوبژکتیویته آنهاست. برای مثال ایران بودن در خون کسان که به
و شخص آییم؛ ما در فرایند تجربههای اجتماعبهدنیا نم آیند نیست. ما ایرانبهدنیا م عنوان ایران
ان خاصبودن در زمان و م بودن به معنای یادگرفتن ایران ر، ایرانشویم. به گفته دیم خود ایران
جامعهشناس (Dubar ,است و این یادگیری برای همان به ی گونه اتفاق نمافتد. کلود دوبار (2015
فرانسوی، از دو روند متفاوت هویتپذیری یاد مکند. روند نخست به اطلاق هویت از سوی نهادها،
جمعها و همبودهای انسان (مدرسه، خانواده، نهاد دین، رسانهها ، گروههای مرجع) به افراد باز مگردد.
روند دوم، پذیرش و درون کردن هویت توسط خود فرد را دربر مگیرد. روند دوم با تجربهها، تاریخ
ــات ــافتن فردیــت و مطالب ــال اهمیــت ی ــرای مث ــدان ســروکار دارد. ب ــاری فــردی شهرون ــدگ و هوشی زن
برابریطلبانه جنسیت و یا فرهن در دوران اخیر، انتظارات، ذهنیت و رفتارهای هویت در میان زنان و
مردان را هم دستخوش دگرگون کرده است. مسئله اصل در رابطه این دو روند شاف است که
ممن است میان آنها بهوجود آید. اگر این دو وجه هویت به یدیر نزدی باشند، فرد احساس تعلق
بیشتری به جمع دارد. اما اگر فرد، هویت را که جمع به او اطلاق مکند نپذیرد و با آن مشل داشته
.باشد، ما با شاف یا تنش هویت روبرو خواهیم بود

چنین درک از هویت به این معناست که هویت جمع و از جمله هویت مل، خارج از زمان و مان و
افرادی که هویت به آنها مربوط مشوند، معنای چندان ندارد. درست به همین دلیل است که ایرانیان در
ساندرک ی ،زمان شاه عباس صفوی، محمد شاه قاجار، انقلاب مشروطیت، رضا شاه و ایران کنون
و یا مل قوم ،بودن خود نداشتند و ندارند. در داخل ایران هم، هویت جمع و ایران از هویت جمع
تواند معناهای متفاوتو یا زنان و مردان، م یا تهران کرد، بلوچ، آذری، خراسان ،گیلان برای ی
.داشته باشد

ماتب اصل جامعهشناس با همه تفاوتهایشان در برخورد با روندهای هویتپذیر، بر اکتساب بودن
،پیرامون هویت جمع از بحثهای گره کنند. یآن در متن جامعه و نهادها توجه م هویت و پویای
رابطه فرد با گروه و یا ساختارهای اجتماع است. در جامعهشناس ساختارگرایانه، نهادها و گروهها و
همبودهای انسان بزرگ (طبقه اجتماع، گروههای فرهن و یا قوم) در روندهای هویتپذیری نقش
کردن نهادها، و ارزشها و ایدئولوژیهای دارند. پارسونز بر این باور بود که افراد با درون بسیار فعال
که نظام فرهن جامعه عرضه مکند، به کنش خود سمت و سو مدهند که هم برای خودشان و هم
.برای دیران معنادار است. از نظر او هویت، اکتساب است و فرد آن را از اجتماع و ساختارها مگیرد

اگر از رهیافت جامعهشناس کنش به سراغ موضوع هویت برویم، نقش فرد نیز در روندهای هویتپذیری
مورد توجه قرار مگیرد؛ چرا که کنش متقابل فرد با نهادها و جمعهای بزرگ و کوچ که به آنها تعلق
دارد به روندهای هویتیاب در جامعه شل مدهند. همه ما در روندهای جامعهپذیری بهویژه در دوران
کودک و جوان، هویت را از جامعه و گروههای که به آنها تعلق داریم به “ارث” مبریم، ول همزمان ما
وارث منفعل این هویت نیستم و آن را از صاف فردیت و تجربههای خود عبور مدهیم. همزمان این
و اجتماع و رویدادهای زندگ تواند با تجربههای فردی و جمعنیست و م هویت بسته و همیش
و نیز شناخت و آگاه دگرگون شود. واژه “ارث بردن” بیشتر در رابطه با وجود درک و تصور جمع



است که پیش از ما وجود داشته است. به این معنا، نوع تداوم هویت وجود دارد که از گذشته به
نسلهای جدید منتقل مشود. توجه به تجربه فرد در فرایندهای هویت و رابطه او با جامعه مل و هویت
.جمع، نه خط و مانی، که دوسویه و دیالتی است

ممن است گفته شود کلیسای باید وجود داشته باشد تا کسان که خود را کاتولی مدانند هر یشنبه
برای نماز و نیایش به آنجا بروند. اما از ناه جامعهشناس کنش متوانیم بوئیم که کسان که یشنبهها
که به دینداری و رابطه با امر قدس روند، از طریق تجربه و معنایبرای نماز و نیایش به کلیسا م
مدهند، بر روی هویت و معنای مذهب و یا جایاه کلیسا هم تاثیر مگذارند. به عبارت دیر، هویت
موضوع انتزاع و جدا از تجربههای انسان نیست و نوع رابطه دیالتی میان تجربههای مشخص
هویت و نوع درک و تصور جمع از هویت وجود دارد. همین مثال را متوان پیرامون نوع رابطه با
هویت ایران به میان کشید. ایرانها وجود دارند به این خاطر که کشوری بنام ایران با پیشینه، جغرافیا و
ها در آن زندگه ایرانویژه خود وجود دارد. همزمان کشوری بهنام ایران وجود دارد، برای این فرهن
مکنند. این بدان معناست که هویت، پدیدهای پویاست و تحول آن در طول زمان، از جمله، نتیجه رابطه
دیـالتی اسـت کـه میـان نهـاد هـویت جمعـ و تجربههـای شخصـ و ذهنیتـ وجـود دارد. آنچـه را کـه
متوان نهاد هویت جمع ایران نامید، هم دارای وجه عین است و همه وجه نمادین و خیال . تخت
جمشید، نقش رستم، شوش، آراماه امام هشتم شیعیان، شاه چراغ شیراز، میدان نقش جهان، آراماه
حافظ و سعدی و خیام و یا ابوعل سینا و صدها آثار باستان دیر، شاهنامه فردوس و یا دیوان حافظ
و بوسـتان و گلسـتان سـعدی، بـاب، مازیـار و نادرشـاه، همـ نشانههـای هـویت هسـتند و بـه آن معنـا
مبخشند. این نشانههای عین، زمان متوانند به عنصر هویت تبدیل شوند که برای افراد این معنا را
داشته باشند. وجه نمادین هر ی از این نشانههای تاریخ هم به همین معنا برای افراد بازمگردد، چرا
که این نشانهها و نمادها برای ی چین، امریای و یا ژاپن، همان معنا را ندارد. آراماه امام هشتم
دین همان معنای فرد ب اهل محله جلفا در اصفهان و یا ی ارمن و یا ی کرد سن شیعیان برای ی
هویت هویت به معنای نبودن عناصر عین دیندار شیعه دارد. وجه نمادین و تخیل را ندارد که برای ی
نیست. مسأله اساس این است که معنای این نشانهها، بناهای تاریخ، کتابها، آثار باق مانده از
گذشتههــای دور و نزدیــ، مراســم و آئینهــا، زبــان و ادبیــات، ذاتــ نیســت و توســط افــراد بــه آنهــا داده
.مشود. بدون کسان که به این آثار و نشانهها معنای هویت بدهند، آنها از معنا ته مشوند

ژرژ هربرت مید، ی از نخستین کسان در گرایش جامعه شناس کنش بود که به پرسش مربوط به
ساخت و پرداخت هویت جمع و رابطه آن با تجربه فرد پرداخت. برگر و لاکمن هم با تیه به همین
ناه، هویت را با تجربه مشخص فرد در متن اجتماع خاص مربوط مکردند. از نظر آنها هویت در
دنیای مدرن، باز، متثر و بازاندیشنده است و بخش از تجربه و هوشیاری فردی را تشیل مدهد.
معنای هویت بازاندیشنده، توجه به نقش فعال فرد در روندهای هویتپذیری است و این که جامعه در
حال تغییر و تحول، فرد را ناگزیر به بازاندیش هویت و پذیرش دگرگون در تعلق به گروهها مکند.
بازاندیش هویت نهتنها به رابطه فرد با جهان بیرون بازمگردد، که امری ذهن است و به موضوع
تبدیل م شود‌آگاه (Berger & Luckmann، 1989).



در نهاد آموزش جوانان و یادگیریهای هویت :مطالعه موردی هویت مل

برای بررس مشخص رابطه میان هویت و روندهای هویتیاب و نقش افراد در معنا بخشیدن و تداوم
هویت متوان به سراغ نظام آموزش در تجربه ایران رفت. از هنام پیدای دولت‐ملتها، آموزش
ران روندهای هویتیابترین بازیاز اصل در همه دنیا، به ی به عنوان نهاد کنترل اجتماع رسم
نسل جدید تبدیل شده است. شاید کمتر نهاد مل و سراسری نقش و جایاه هم وزن نظام آموزش در
ســـو در وجـــه معرفتـــاز ی رونـــدهای هـــویتپذیری نســـل جـــوان داشتـــه باشـــد. آمـــوزش رســـم
(شناختشناسـانه) در شـل دادن آگـاه هـویت دانشآمـوزان و دانشجویـان سـهم مهمـ دارد. مدرسـه و
دانشاه، تاریخ و جغرافیای کشورها، میراث فرهن و زبان، شخصیتهای مهم، ساختار سیاس و
حقوق، و نشانههای که از گذشتههای دور و نزدی وجود دارند را در قالب برنامه درس به نسل جوان
و فعالیتهای آموزش که بهطور عمده در محتوای کتاب درس ،نظام آموزش آموزد. گفتمان رسمم
بازتـاب میابـد، اصـل تریـن منبـع معرفتـ هـویت نسـل جـوان هـم بـه شمـار مـرود. کتابهـای تـاریخ،
جغرافیا، علوم اجتماع، یادگیری زبان و ادبیات، در اشال گوناگون از تحلیل تاریخ و سیاس گرفته
تا داستان، شعر و روایتهای ادب و تصاویر، دارای پیامهای هویت هستند و بر روی آگاه و درک
جوانان از هویت جمع تاثیر مگذارند. اهمیت مدرسه و دانشاه به عنوان نهادهای هویتساز، از جمله
به این واقعیت مهم برمگردد که این مؤسسات، به عنوان نهاد آموزش و علم، نماینده “حقیقت” غیر
سودار، از دیدگاه آکادمی، هستند و خوانش آنها از تاریخ و هویت گذشته و حال در ناه جامعه و نسل
نظام آموزش برخوردار باشد. همزمان گفتمان هویت مشروعیت آکادمی تواند از نوعجوان هم م
دارای نوع انسجام نظاممند، منطق درون و پیوست است. از دیدگاه جامعهشناس اما با وجود ظاهر
یا ی) نظام آموزش است که ی ایدئولوژی هویت بازتاب نوع ،غیرسودار گفتمان کتابهای درس
کشور) در لحظه خاص از تاریخ به نسل جوان ارائه مکند. گفتمان هویت نظام آموزش، به ی “رمان
مل” یا درک هویت ایدهآل مماند که جوانان باید به بخش از آگاه و هوشیاری خود تبدیل کنند. آنچه
جوانان در نظام آموزش به عنوان تاریخ مآموزند روایت گزینش از گذشته است که به شرایط کنون و
.گفتمان رسم هویت معنا و مشروعیت مبخشد و آن را توجیه مکند

در کنار وجه شناختشناسانه زندگ جمع نسل جدید در محیط آموزش، در وجه عمل هم فرصتهای
اساسـ بـرای پویـای هـویت وجـود دارد. جشنهـا ، مراسـم، آئینهـا و فعالیتهـای گروهـ، دارای وجـه
.هویتاند و دانشآموزان اولین تجربههای گروه را در درون این نهاد رسم سراسری زندگ مکنند

هویت جمع و هویت مل در کتابهای درس ایران

تدریس تاریخ ایران به سب و سیاق امروزی پدیدهای نو است و پیشینهای به عمر مدارس جدید در ایران
دارد. اولین کتابهای تاریخ پیرامون گذشته ایران برای آموزش در مدارس پس از تاسیس دارالفنون و در
دوران گسترش مدارس جدید، بهتدریج به نارش درآمدند. ی از نخستین کتابها نامه خسروان به قلم
جلالالدین فرهاد میرزا قاجار (۱۸۶۷) نام داشت که در بمبئ چاپ شده بود. نویسنده در دیباچه کتاب
که داستان پادشاهان پارس است، انیزه خود از نوشتن آن را آشنای نسل جوان با گذشتههای دورتر
مداند. تاریخ سلاطین ساسان ی دیر از کتابهای منتشر شده پیش از انقلاب مشروطیت است. این
کتاب بخش مربوط به ساسانیان (کتاب هفتم) مجموعه “پادشاهها بزرگ دنیای قدیم” نوشته جرج



رالینسون بود که محمد حسین فروغ، پدر محمد عل فروغ، آن را به زبان فارس برگردانده بود. خود
این واقعیت تاریخ نشان مداد که تاریخ ناری در شل امروزی و آکادمی آن در ایران پیش از نیمه
.دوم قرن نوزدهم وجود نداشت

اولین کتاب درس تاریخ به معنای واقع کلمه را محمد عل فروغ با عنوان “دوره ابتدای از تاریخ عالم
[جلد اول] تاریخ ایران” برای تدریس در مدرسه علوم سیاس که به تازگ بنا شده بود نوشت. این کتاب
بعدها برای استفاده دوره ابتدای، ساده نویس شد و با عنوان “تاریخ مختصر ایران” (سوم و چهارم
ابتدای) و “تاریخ مختصر ایران و عالم” (پنجم و ششم ابتدای) در دسترس دانش آموزان قرار گرفت.
همـه ایـن کتابهـا در آن زمـان بسـیار تـازگ داشتنـد، چـرا کـه بـه جـز آثـار ادبـ ماننـد شاهنـامه، متـن
آموزشای برای آشنای با تاریخ گذشته ایران وجود نداشت. فروغ در ابتدای کتاب خویش یادآوری
مکند که “…تلیف و قصد ما نارش ی دورة ابتدای از تاریخ عالم است و طبیع آن که از ملل
قدیمه مشرق شروع نماییم و تاریخ ایران را پیش اندازیم و نخستِ این کارِ کردن را بپردازیم؛ زیرا که
ایرانهـای قـدیم مـا یـ از ارکـان معتـبر ملـل مذکـوره بودهانـد ؛… [زیـرا] حـب وطـن از ایمـان اسـت و
،هان این سامان” (فروغنویسیم سرگذشت مکه م به صورت انسان… و کتاب ایمان، نسناسب
۱۳۲۳، ص۷). در سالهای بعد، شماری از جمله اقبال آشتیان (تاریخ عموم ایران، اول دبیرستان)،
رشید یاسم (تاریخ ایران)، حسن پیرنیا، نصراله فلسف و عل اصغر شمیم (تاریخ مفصل ایران و تاریخ
عمـوم) و یـا حسـین فرهـودی (دوره تـاریخ عمـوم) هـم، کتابهـای پیرامـون تـاریخ ایـران نوشتنـد کـه
بهصورت کتابهای درس درآمدند. برای مثال روایت کوتاه و ساده شده تاریخ ایران باستان با عنوان
“ایران قدیم یا تاریخ مختصر ایران تا انقراض ساسانیان” (پیرنیا، ۱۳۰۸) به گذشته تمدن قدیم و نقش
“آریانهای ایران” در تمدن بشری اشاره مکند و تشیل دولت و مملتداری را به آنها مربوط مکند.
نته مشترک در نسل اول از کتابهای درس تاریخ ایران معرف و تمجید از تاریخ ایران باستان و هویت
تاریخ ایران است: “کشور عزیز ما ایران به سبب همسایه بودن با اقوام و قبایل بیاباننشین دور از
تمدن، مانند قبایل تازی در مغرب و اقوام تاتار در مشرق، مرر عرصه تاخت و تاز ایشان گردیده و
زیانهای مادی و معنوی فراوان دیده است؛ ول چنان که تاریخ این کشور گواه مدهد، هرگز این گونه
ایران ت ایران را سست کند و روح آزادمنشتاخت و تازها نتوانسته است ارکان تمدن و استقلال و ملی
.(را به بندگ و اطاعت بیانه مأنوس سازد” (فلسف و شمیم، ۱۳۱۸، ص۱

محمد عل فروغ نیز در کتاب خود به همین گذشته تاریخ درخشان مپردازد: “مدانید که امروز
مردم روی زمین بعض وحش و اکثر متمدن مباشند؛ ولین در قدیمالایام همه وحش بودهاند و کمکم
متمدن شدهاند. بعض از اقوام و ملل زودتر از دیران متمدن شدهاند و جدیده هستند. ما ایرانیان از ملل
قدیمه هستیم؛ زیرا که بیش از سه هزار سال است که با تمدن زندگ مکنیم و دو هزار و پانصد سال
.(است که سلطنت و دولت معتبری تشیل دادهایم” (فروغ، ۱۳۰۱، ص۲

دوران رضا شاه را باید زمانه نهادی شدن رمان مل ایران و گفتمان هویت مل در نظام آموزش در حال
گسترش با تیه بر تمدن ایران دوران باستان نامید. پژوهشها بر روی کتابهای درس دوره رضا شاه،
همــ بــر جایــاه هــویت ملــ و تــاریخ ایــران باســتان تیــه مکننــد (اکــبری، ۱۳۹۱، تقــ زاده، ۱۳۹۱،
شورقهاری، اکبری، ۱۳۹۳) . تق زاده (۱۳۹۱) نشان مدهد که داوری کتابهای درس پیرامون حمله
اعراب به ایران و خلافت اسلام نه دین اسلام و مشروعیت قدس آن، که به نوع رابطه حاکمان خلافت



.اسلام با ایرانیان و منافع آنها بست داشته است

از دهه چهل شمس تا سال ۱۳۵۷ هویت مل و وجه تاریخ پیش از اسلام آن با اهمیت بیشتری در
گفتمان و فعالیتهای آموزش طرح شدند. رمان مل ایران، در این دوران در خدمت تقویت آگاه و
حس غرور مل هستند و از کشورگشای و قدرت تمدن هخامنشیان و ساسانیان به نی فراوان یاد
مشود و در برابر، از شست ایرانیان در برابر اعراب یا حمله مغولها به تلخ سخن به میان مآید.
نویسندگان از “مصائب تاریخ” نابودی تمدن ایران و غارت و تخریب مهاجمان تازی سخن مگویند و
مقاومت در برابر “دشمنان ایران” مورد ستایش قرار مگیرد. پذیرش اسلام توسط ایرانیان هم، بیشتر با
.(انیزه غیر دین (فرار از ناملایمات) توجیه مشود (شورقهاری و اكبری، ۱۳۹۳، اکبری، ۱۳۹۱

در کتاب فارس سال چهارم دبستان (۱۳۴۹، ص۱۶) در درس بنام گنج نامه از سفر آموزش گروه از
دانش آموزان یاد مشود که برای دیدن سن نوشتههای هخامنشیان به کوههای الوند در اطراف همدان
مروند. معلم با اشاره به متن سن نوشته ” منم داریوش، پسر ویشاب هخامنش، پادشاه بزرگ،
پادشاه پادشاهان، پادشاه کشورهای فراوان، کشورهای با مردمان گوناگون” به دانشآموزان یادآوری
مکند که در هر گوشه از خاک وطن ما از این قبیل آثار و یادگارهای باستان وجود دارد : “آین آثار
پدران ماست. شناسای آنها باعث مشود تا ما پدران و گذشته میهن خود را خوب بشناسیم”.  در همین
کتـاب در ابتـدای درسـ پیرامـون نفـت، از مقـدس بـودن آتـش در ایـران باسـتان یـاد مشـود و بـه وجـود
آتشدههای بزرگ و مشهور مانند “آذرگشسب” که آتش آن هفتصد سال روشن بود و هرگز خاموش
نمشد اشاره مشود (۱۳۴۹، ص۱۳۰). این کتاب، سه درس پدرپ پیرامون کاوه آهنر دارد و در
انتهای نوشته، با اشاره به پیروزی کاوه مآید که “مردمان شاد شدند و فرمان بردند. فریدون بر تخت
شــاه نشســت و بــه داد و دهــش پرداخــت…”  (ص۲۰۴). در کتابهــای فارســ، ادبیــات میهنپرســتانه
:وهویت جایاه ویژهای دارند

ایران عزیز خانه ماست

میهن، وطن، آشیانه ماست

از کوروش و اردشیر و دارا

میراث رسیده است ما را

(حبیب یغمای، فارس، ۱۳۵۵، ص۵۵)

چرخش پارادایم هویت پس از ۱۳۵۷

گفتمان نظام آموزش در سالهای پس از ۱۳۵۷ پیرامون هویت جمع شاهد چرخش مهم است که
هویت دین ،کتابهای درس گردد (پیوندی، ۱۳۷۸). در بازنویسبازم بیشتر به رابطه آن با هویت دین
(اسلام‐شیعـ) جایـاه برتـری پیـدا مکنـد و در برابـر، هـویت ملـ مـورد بـمهری قـرار مـگیرد. در
پذیرفته شده، ول سیاس‐واقعیت و داده تاریخ به عنوان ی هویت ایران ،ومت اسلامگفتمان ح
همزمان کوشش مشود تا تعلق به سرزمین به نام ایران، با هویت اسلام‐شیعه ادغام شود. به عبارت



دیر، برخلاف سالهای پیش از ۱۳۵۷، هویت مستقل ایران، جدا از هویت اسلام یا وجود ندارد و یا به
گونهای منف معرف شده است. از همین رو، به نظر مرسد که کتابهای درس با وسواس فراوان
.خواستهاند با فرهن و ذهنیت سالهای پیش از ۱۳۵۷ در برخورد با هویت مل فاصله بیرند

هجوم اعراب به ایران در دوران صدر اسلام و از هم پاشیدن امپراطوری ساسان از جمله رویدادهای
تاریخ حساس است که برخورد با آن، نحوه نرش به هویت مل را تا حدود بسیاری آشار مکند. در
حـالکه در کتابهـای درسـ پیـش از ۱۳۵۷ هجـوم اعـراب بـه ایـران بهعنـوان یـ تـراژدی ملـ قلمـداد
مگردید، در کتابهای تاریخ پس از ۱۳۵۷، پیروزی اعراب به گونهای مثبت ارزیاب مشود: “خسرو
پرویز مردی خودخواه بود. پیامبر بزرگ اسلام (ص)، نامهای برای او نوشت و او را به دین اسلام دعوت
.(فرمود، اما خسروپرویز نامه پیامبر را پاره کرد” (تاریخ سال چهارم دبستان، ۱۳۷۳ ص۱۲۴

در ادامـه درس بـه سـقوط ساسانیـان و علـل آن، بآنکـه سـخن از حملـه “اعـراب” بـه میـان آیـد، اشـاره
هـای طـولانرسـید، اوضـاع کشـور آشفتـه بـود. جن کـه یـزدگرد سـوم بـه پادشـاه ـامشـود: “هنم
ساسانیان و رومیان سبب ناتوان دولت ساسان شد و جز فقر، بیماری و گرسن نتیجهای برای مردم
نداشت… در همین هنام کمکم خبر ظهور اسلام به گوش ایرانیان نیز رسید… سرانجام در جن که
ساسانیان با مسلمانان کردند، مسلمانان پیروز شدند، زیرا ایمان اسلام به آنها قدرت زیادی داده بود…
مسلمانان وقت که ایران را فتح کردند، برای مردم یانهپرست، آزادی و برادری را به ارمغان آوردند”.
((ص۱۲۶

دهد که قهرمانان و شخصیتهای مثبت و منفپیش و پس از سال ۱۳۵۷ نشان م مقایسه تاریخ نویس
رمان مل ایران گاه بسیار متفاوتند و چند و چون بیان رویدادها هم دستخوش دگرگون شده است.
کتابهای درس دهه ۱۳۶۰ و ۱۳۷۰ ناه منف خود به دوره پیش از اسلام را پنهان نمکنند و روایت
جدیدی از تاریخ ایران باستان و نقش شخصیتهای اصل آن طرح مشود: “سران مادها، مانند بسیاری
از پادشاهان دیر، هنام که به پیروزی رسیدند به مردم ستم کردند. مردم نیز از کم به آنها خودداری
کردند. پارسها از این ضعف استفاده کردند و به جن با مادها برخاستند و آنها را با رهبری شخص به
نام کوروش شست دادند” (تاریخ سال چهارم دبستان، ۱۳۷۳، ص۱۰۷). در درس بعدی همین کتاب
درباره انوشیروان گفته مشود: “انوشیروان به وضع کشور، آن طور که خود مپسندید، سر و سامان
داد. دانشاه جندیشاپور را برای شاهزادگان و درباریان تأسیس کرد. از بناهای معروف که به دستور
انوشیروان ساخته شد، طاق کسری است. او هزینه زیادی برای ساختن این بنا، صرف کرد. وی از
.(مردم این هزینه را به زور مگرفت” (ص۱۲۳

کمرن شدن هویت مل و نشانههای دور و نزدی آن در گفتمان نظام آموزش، همراه است با طرح
موضوعـات پیرامـون هـویت دینـ و نیـز پدیـدار شـدن واژههـای نـو ماننـد “امـت مسـلمان”، “کشورهـای
مسلمان”، “مسلمانان جهان” که پیش از ۱۳۵۷ در کتابهای درس وجود نداشت. در کتاب تعلیمات
اجتماع سال پنجم درباره انقلاب ۱۳۵۷ آمده است: “مردم برای حفظ اسلام قیام کردند و برای اجرای
دستورات اسلام و قرآن از جان خود گذشتند. بنابراین مهمترین وظیفهدولت، پاسداری از اسلام و اجرای
قوانین اسلام است” (۱۳۷۳، ص۱۸۷). با تیه بر همین درک از تاریخ است که شخصیتهای غیر
مسلمان در کتابهای درس به حاشیه رانده شدهاند و کسان مانند باب و مازیار با چهرهای منف و



“ضد اسلام” در همان کتاب معرف مشوند: “ایرانیان اسلام را بسیار دوست داشتند و از افرادی نظیر
.(باب و مازیار که مخواستند آنان را از اسلام دور سازند حمایت نمکردند” (ص۱۳۳

پیش از اسلام تعدیل کردند ب تا حدودی در برخورد خود با هویت ایران از دهه ۱۳۸۰ کتابهای درس
سالهـای پیـش از ۱۳۵۷ باشـد. هـویت بـه معنـای بـازگشت بـه گفتمـان ناسیونالیسـت آنکـه ایـن بـازبین
اسلامـ در همهجـا حضـوری پررنـ دارد وهـویت ایرانـ بیشتـر در وجـه فرهنـاش مـورد تـوجه قـرار
مگیرد: “پس از ورود اسلام به ایران، عقاید و ارزشهای اسلام دگرگون بزرگ در فرهن ایرانیان
پدیـد آورد. البتـه دسـتهای از رسـوم و آیینهـای ایرانیـان ماننـد جشـن نـوروز کـه مغـایرت بـا تعـالیم اسلام
نداشتنـد، بـر جـا ماندنـد و ادامـه یافتنـد. پـذیرش اسلام، ایـران را بـه جهـان اسلام پیونـد زد و ایرانیـان بـا
بهرهگیری از تعالیم اسلام در شوفای و گسترش ایرانیان از دین اسلام نیرو و حیات گرفتند” (تعلیمات
اجتماع، سال نهم، ۱۳۹۶، ص ۱۲۴). آثار باستان پیش از اسلام بار دیر در کتابهای درس مورد
تـوجه قـرار مگیرنـد:”پاسارگاد در حـدود ۱۳۰ کیلـومتری شیـراز قـرار دارد. وقتـ اتومبیـل بـه پاسارگـاد
رسید، همه پیاده شدند. پویا به اطراف ناه کرد و گفت: ببینید، آراماه کوروش در اینجا قرار دارد…
علیرضا پرسید: کوروش که بود؟ پویا جواب داد: کوروش مردی از قوم پارس بود. او پس از جنهای
ومت قدرتمند هخامنشیان را به وجود آورد. کوروش پادشاهست داد و حفراوان با مادها آنها را ش
خردمنـد و بـاهوش بـود. او بـا مـردم سـرزمینهای کـه فتـح مـکرد بـا احتـرام و مهربـان رفتـار مـکرد”
(تعلیمات اجتماع، سال چهارم، ۱۳۹۶، ص۵۱). توجه به هویت ایران باستان، در همه جا همراه است
با یادآوری تعلق به هویت اسلام: “بازدید از موزه تازه تمام شده بود که صدای اذان از بلندگوها به
گـوش رسـید. سـپس همـ بـه نمازخـانهای کـه در نزدیـ مـوزه بـود، رفتنـد و در آنجـا نمـاز خواندنـد”
.((تعلیمات اجتماع، سال چهارم، ۱۳۹۶، ص۴۹

در گفتمان کتابهای درس، آن بخش از میراث تمدن باستان مانند نوروز که پذیرفته مشود رن و
لعاب دین به خود مگیرد: “در زمان حومت صفوی، جشنها و آیینها با شوه و عظمت برگزار
مشدند. در آن زمان، مردم علاوه بر نوروز و دیر جشنهای باستان، اعیاد اسلام مانند قربان، فطر و
غدیر را نیز گرام مداشتند. آیین سوگواری امام حسین هم به طور گسترده در سراسر کشور به شیوه
.(روضهخوان، سینهزن و تعزیه برگزار مشد” (تعلیمات اجتماع، سال نهم، ۱۳۹۶، ص۶۹

در جای دیری به هویت دین مردم اشاره مشود : “آموزههای دین اسلام و مذهب شیعه مردم را به
مبارزه با ظلم و تلاش برای برقراری عدالت فرا مخواند. مردم مسلمان ایران با درس گرفتن از قیام
،بایستند” (تعلیمات اجتماع عدالتامام حسین و واقعه کربلا، همواره آماده بودند که در برابر ظلم و ب
سال نهم، ۱۳۹۶، ص۸۶). در جای دیر همین کتاب مخوانیم : “دین از ارکان مهم هویت است. بیش
از ۹۸ درصد مردم ایران مسلماناند. فرهن مردم ما براساس دین اسلام است و عقاید و ارزشها و
حت نظام سیاس و قوانین امروز ما از دین اسلام نشأت مگیرد. زندگ ما ایرانیان با دین اسلام عجین
شده است. دین اسلام همچنین موجب پیوند ما با جهان اسلام یعن مسلمانان است که در سایر نقاط
.(جهان زندگ مکنند” (ص۱۲۴

نسل جدید کتابهای درس با وجود برخورد معتدلتر با تاریخ ایران باستان، همان ناه دهه ۱۳۶۰ و
،ومت ساسانساسانیان و فتح ایران دارند: ” در اواخر ح ست نظام۱۳۷۰ را به حمله اعراب، ش



مردم روز به روز ناراضتر مشدند؛ زیرا مجبور بودند مالیات زیادی بپردازند تا هزینههای جن با
رومها تأمین شود. از سوی دیر، پادشاهان به فر خوشگذران بودند و به مردم توجه نداشتند…” و
یا “پیام دین اسلام برادری و برابری بود. وقت عربهای مسلمان به قلمرو ایران حمله کردند و سپاه
ساسان را شست دادند، مردم نواح مختلف ایران به تدریج اسلام را با آغوش باز پذیرفتند” (تعلیمات
.(اجتماع، سال چهارم، ۱۳۹۶، ص۶۲

خوانش متفاوت از تاریخ دور و نزدی ایران را متوان در مورد بسیاری از رویدادهای کلیدی تاریخ
ایران از جمله انقلاب مشروطیت یافت: “هنوز جوهر فرمان مشروطه خش نشده بود که میان رهبران
مشروطه اختلاف افتاد. آیت اله شیخ فضل اله نوری که در آغاز پشتیبان مشروطه بود، به انتقاد از آن
پرداخت. وی معتقد بود افرادی که رهبری انقلاب مشروطه را به دست گرفتهاند، به اسلام اعتقادی ندارند
و مخواهند افار و فرهن کشورهای اروپای را در ایران گسترش دهند” (تعلیمات اجتماع، سال نهم،
۱۳۹۶، ص۹۱). بدینگونه کتابهای درس پس از ۱۳۵۷ آیت اله نوری از مخالفان انقلاب مشروطیت
.را به قهرمان این رویداد تاریخ تبدیل مکنند

پژوهشهای دانشاه و هویت جمع در آموزش

نقـد و بررسـ هویتهـای جمعـ در گفتمـان آمـوزش کـه در بخـش گذشتـه بـه آن اشـاره شـد بـه اشـال
گوناگون در شماری از پژوهشهای منتشر شده در ایران نیز به چشم مخورد. ناه به این پژوهشها
نشان مدهد که پرداختن به موضوع هویت در نظام آموزش از سالهای هشتاد به این سو از رونق دو
چندان برخوردار شده است. به نظر مرسد علت توجه روز افزون به موضوعات هویت از جمله چند و
چون همزیست هویتهای جمع موجود در گفتمان نهادهای رسم مانند آموزش و بازتاب آن در جامعه
بـاز مـگردد. پژوهشهـای ۲۵ سـال گذشتـه کـم و بیـش بـر سـر ایـن موضـوع همداسـتانند کـه در گفتمـان
کتابهای درس، هویت دین بر سایر هویتهای جمع از جمله هویت مل یا هویتهای محل سایه
،ند (ارغندی و محمدی مهر، ۱۳۹۵؛ پیوندی، ۱۳۷۸؛ جدیدی محمد آبادی، ۱۳۹۴؛ خدایار و فتحافم
۱۳۸۷؛ رضـای، منصـوری و عابـدین بلتـرک، ۱۳۹۲؛ شمشیـری و نوشـادی، ۱۳۸۶؛ شیخاونـدی، ۱۳۸۳،
ــان، ۱۳۸۶، ــادی، ۱۳۸۷؛ صــالح عمــران و شیبایی ــا و خامســان، ۱۳۸۹؛ صــادق زاده و من لقمــان نی
صالح عمران، عابدین بلترک و منصوری، ۱۳۹۷؛ قاسم، ۱۳۸۷، قنبری، قدیم و رمضان، ۱۳۹۷؛ 
معروف و پناه توانا، ۱۳۹۳). پژوهشهای موجود بر روی نظام آموزش به مصداقهای گوناگونِ به
حاشیه رانده شدنِ هویت مل مپردازند. لقمان نیا و خامسان (۱۳۸۹) با بررس هدفهای اعلام شده
در برنامههای درس دوره ابتدای و متوسطه منویسند که هویت مل بهصورت حاشیهای در فعالیتهای
توانا (۱۹۹۳) بر روی کتابهای فارس و پناه گیرد. نتایج پژوهش معروفمورد توجه قرار م آموزش
دوره متوسطه حاک از آن است که میزان تاکید بر مؤلفههای گوناگون هویت، بهگونهای متعادل صورت
نرفته و دارای تفاوتهای چشمیری است. به نظر نویسندگان در کتابهای درس مؤلفههای مذهب و
نیز میراث فرهن، در برابرِ هویت مل و خرده فرهنهای محل از جایاه برتری برخوردارند. همین
جمعبندی پیرامون عدم تعادل در پرداختن به هویتهای جمع و جایاه برتر هویت دین را متوان در
پژوهش صادقزاده و منادی (۱۳۸۷) مشاهده کرد. یافتههای پژوهش فرهاد بر روی کتابهای درس
تاریخ دوره متوسطه (۱۳۹۴) هم نشان مدهد که در فاصله ۱۳۵۷ تا ۱۳۸۸، در کتابهای درس توجه



بهزیان سایر هویتهای جمع و هویت انقلاب بسیار زیادی به مؤلفهها و مفاهیم مرتبط با هویت اسلام
سراسری صورت گرفته است. عبدی و لطف (۱۳۸۷) نیز بر این باورند که گرایش تقویت هویت مل در
است. از نظر جدیدی محمدآبادی (۱۳۹۴) در کتابهای دوره ابتدای کتابهای تاریخ، ضعیف و خنث
(فارس و تعلیمات اجتماع) به اندازه کاف به موضوع هویت مل توجه نشده است. قاسم (۱۳۸۷) در
پژوهش با عنوان همبست مل در کتب درس دوره ابتدای به این نتیجه دست یافت که میزان توجه به
مقولههای هویت مل مورد بحث در کتابهای بررس شده، در حدود ۷٪ کل محتوای کتابها بوده است
.که بخش ناچیزی را تشیل مدهد

بازخوان کارهای پژوهش نشان مدهد که هدف اصل کتابهای درس ارائه گفتمان است که در آن
تداوم هویت اسلام جامعه و نیز عدم مشروعیت شاهان، دادههای اساس را تشیل مدهند. به گفته
نوشین یاوری فر اصل که نوشتهها در پ القای آن هستند، گسست بین دیروز و امروز است. تاریخ
مشترک ایرانیان، تاریخ ستمشاه، رنج مردم، مقاومتها، مبارزات و فداکاریهای آنها بوده است. از
آغاز انقلاب، ایران به “خانه ملت” تبدیل شده و روح خویش، یعن اسلام و وحدتش را باز یافته است
.((ص۱۰۳

ی دیر از موضوعات که پژوهشهای پیرامون کتابهای درس به آن مپردازند نوع پرداختن به هویت
مل و مصداقهای اصل آن است. فیاض وایمان فرشچ (۱۳۹۰) نشان مدهند که هویت مل بیشتر
به نماد مشاهیر ایران مربوط مشود و کتابهای درس به اساطیر مل، سرود مل و پرچم، توجه بسیار
کم دارند. بر اساس همین پژوهش، بیشترین توجه کتابهای مانند تاریخ و جامعهشناس به نمادها و
کنند که آموزش تاریخ، جغرافیا و ادبیات فارساست. نویسندگان در نتیجهگیری اشاره م پیامهای دین
در مـدارس بهگـونهای نیسـت کـه بـاعث تقـویت هـویت ملـ و روح ایـران دوسـت در دانشآمـوزان شـود
(۱۳۸۸، ص۵۸). نتیجهگیری همون را متوان در پژوهش صادق زاده و منادی (۱۳۸۷) یافت. از نظر
نویسـندگان، نمادهـای سـرود ملـ، پرچـم، لبـاس ایرانـ و جشنهـای ملـ، بسـیار مـورد بتـوجه قـرار
گرفتهانـد و در مقابـل بـه نمادهـای دفـاع از سـرزمین، نخبـان و مشـاهیر ملـ بیشتـر اشـاره شـده اسـت.
شمشیـری و نوشـادی (۱۳۸۱) در پژوهشـ بـا عنـوان بررسـ میـزان برخـورداری کتـب فارسـ، تـاریخ و
تعلیمات اجتماع دوره راهنمای تحصیل از مؤلفههای هویت مل، به این نتیجه دست یافتند که در کتب
نامبرده، به برخ از مؤلفههای هویت مل که به مسائل دین و سیاس ربط پیدا مکنند در حد نسبتاً
،مانند هنجارهای مل ر از ابعاد هویت ملدی است که برخ پرداخته شده است. این در حال مناسب
اسطورههای مل، خرده فرهنهای قوم، نمادهای مل و تعاملات بینالملل به شدت مورد غفلت قرار
.گرفتهاند

ی دیر از نات که در پژوهشها بر روی کتابهای درس مورد توجه قرار گرفته است، کمتوجه به
بلترک و منصوری، کتابهای درس عمران، عابدین ایران است. به نظر صالح تاریخ پیش از اسلام
از جهتگیری سیاس تواند ناشاز دلایل این امر م پردازند.  یکمتر به قهرمانان قبل از اسلام م
برنامهریزان درس و همچنین جهتگیری دین آنها باشد. بنابراین در موارد معدود و به طور مختصر، به
قهرمانان مل اشاره شده است. (صالح عمران، عابدین بلترک و منصوری،۱۳۹۷، ص۲۷). تاکید
کتابها بیشتر بر روی میراث اسلام است و در زمینه هویت مل نیز تلاش مشود هویت مل در پیوند
تناتن با هویت دین مطرح شود و به ندرت آداب و رسوم ایران، جشنهای مل و اسطورهها، چهرهها



و مفاخر مل در کتابهای درس لحاظ شده باشد. به نظر نویسندگان، این موضوع متواند تضعیف
هویت مل دانشآموزان و عدم تعادل و هماهن بهدنبال داشته باشد. به عنوان نمونه؛ به ندرت جشنهای
ل دادن به هویت ملچون هفتسین و سیزده به در، که در ش از جمله عید نوروز و آداب و رسوم مل
عمران، عابدین به میان آورده شده است (صالح بحث دارند، در کتابهای مورد بررس نقش اساس
.(بلترک و منصوری،۱۳۹۷، ص۳۰

به گفته نجار نهاوندی و قربانعل زاده در کتابهای درس در دهه ۱۳۹۰ نیز در مقایسه با کتابهای
گذشته تعلیمات اجتماع دوره ابتدای، چیزی بطور اساس تغییر نرده و توجه بیشتر به ارزشهای
اجتماع، اخلاق و مذهب از ویژگهای کتاب مطالعات اجتماع در دوره تحول بنیادین مباشد (نجار
نهاوندی، قربانعل زاده، ۱۳۹۳). صالح عمران، عابدین بلترک و منصوری  نیز بر این باورند که در
تواند ناشاز دلایل این امر م کمتر به قهرمانان قبل از اسلام پرداخته شده است. ی کتابهای درس
از جهتگیری سیاس برنامهریزان درس و همچنین جهتگیری دین آنها باشد. بنابراین در موارد معدود
و به طور مختصر به قهرمانان مل اشاره شده است. این موارد محدود متوان به کتاب فارس بخوانیم
.(درس با عنوان “آریو برزن” آمده اشاره نمود (صالح عمران، عابدین بلترک، منصوری، ۱۳۹۷ص۳۷

در بررس کتابهای درس پرسش اصل بر سر رابطه و جایاه دو هویت مل و دین است. اگر در
روشن به این پرسش داشتند، در گفتمان آموزش پاسخ کتابهای پیش از سال ۱۳۵۷ کتابهای درس
رسد دو ترکیب هویتخورد. به نظر ماغتشاش و عدم انسجام به چشم م ،ناروشن ۴ دهه اخیر نوع
«مسلمان ایران» یا «ایران مسلمان» به گفته شاهرخ مسوب، در سراسر متون درس در رقابت با
یدیر طرح مشوند. رابطه میان این دو هویت در همه مطالب درس و کتابها به گونه همسان به میان
نیامدهاست. در برخ مطالب کتابهای درس بیشتر از مسلمان ایران سخن به میان مآید و در شماری
و نوع رابطه آنها، ی مسلمان نظر دارد. نوسان میان دو قطب هویت به ایران ر گفتمان آموزشدی
داده اساس در محتوای کتابهای درس است و با وجود تلاش که برای آشت میان آنها صورت گرفته
.است و سایه تنش هویت همه جا به چشم مخورد

شد که در آن نوعخود آشنا م گذشته تاریخ ”نسل جوان ایران در دوران پیش از ۱۵۷۳ با “رمان مل
تداوم تاریخ از ایران باستان تا دوران معاصر وجود داشت و شاهان که راز بقای ی تمدن باستان را
تشیل مداند. رمان دوران پس از ۱۳۵۷ دین‐مل است با ابهامات و تنشهای که متوانند بر روی
.چند و چون درون کردن آن توسط نسل جوان تاثیر بذارد

بحران هویت نسل جوان در پژوهشهای ایران

شماری فراوان از پژوهشهای سالهای ۱۳۸۰ و ۱۳۹۰ خورشیدی بر روی جوانان (بهویژه دانشآموزان
و دانشجویان) به وجود بحران هویت در میان این گروه اجتماع اشاره مکنند (اکبری و عزیزی،
۱۳۸۷، ربان و رستار، ۱۳۹۲، سولزاده، بهتری و شیخ الاسلام،۱۳۹۲، قانع راد، موسوی و حمیدیان،
۱۳۸۶). تنشهای هویت که در نوشتههای پژوهش به آن اشاره مشود همواره معنا و سمت و سوی
همون ندارد. همزمان مخرج مشترک بسیاری از این پژوهشها بررس رابطه میان عملرد نهادهای
هویتساز مانند نظام آموزش و دانشاه با  مسائل و گرههای است که به نظر مرسد ریشه تنشها و



بحرانهای هویت جوانان را تشیل مدهد. مهراب کوش و هماران (۱۳۹۵) در پژوهش خود بر روی
و سرزمین رسند که اگر فرد در پذیرش یا رد ارزشها و اسطورههای ملدانشجویان به این نتیجه م
سـردرگم و بلاتلیـف اسـت، بخشـ از ایـن بلاتلیفـ نـاش از عملـرد نهادهـا و منـابع هویتسـاز باشـد
(خانواده، مدرسه، دانشاه و مراجع فرهن، دین و حاکمیت). از نظر نویسندگان، فقدان جذابیت و
خلاقیت سمع و بصری لازم؛ از ارزشهای مل، بستهای پیش روی نوجوان و جوان ایران قرار داده که
هــای افــراد بــاقیــزهای بــرای مصــرف و نهــادینه کــردن آن در مجمــوعه احساســات و آگاهمیــل و ان
.نمگذارد

ی از نات که در بحثهای شماری از پژوهشها بدان اشاره مشود تاثیر چند و چون پرداختن به
بر روی روندهای هویتپذیری جوانان و رابطه آنها با هویتهای جمع در نظام آموزش هویت مل
اهدانش اه برنامه درسبا عنوان جای بلترک (۱۳۹۲) در پژوهش منصوری و عابدین ،است. رضای
در تقویت هویت مل دانشجویان به این نتیجه مرسند که برنامههای درس دانشاه، نه تقویت هویت
مل، که تضعیف آن را سبب مشوند. همین داوری را صالح عمران و شیباییان (۱۳۸۶) پیرامون
کتابهای درس دوره ابتدای دارند چرا که از نظر آنها دروس مختلف نقش چندان موثری در شلگیری
و تحیم شاخصهای اسطورهای و نمادین مل ندارند. صادقزاده و منادی (۱۳۸۷) نیز بر این باورند که
محتوای کتابهای مذکور نمتوانند نقش چندان مؤثری در تقویت و پرورش هویت مل دانشآموزان،
ایفا کنند (۱۳۸۷، ص۱۳۴). جدیدی محمدآبادی بر کمبود در زمینه مسائل هویت مل اشاره مکند و
مگوید باید به محتوای کتابهای درس در جهت پرورش و تقویت نمادهای هویت مل دانش آموزان
بیشتر توجه شود (جدیدی محمدآبادی، ۱۳۹۴). برای رزازی فر، ضعف هویت مل در شرایط جهان شدن
و تاثیر فرهنهای خارج “اعتدال سنت ما را بر هم زده و این امان را بهوجود آورده اند که ادامه
.(حیات فرهنمان زیر سوال رود” (رزازی فر، ۱۳۷۹، ص۱۰۲

شماری دیر از پژوهشهای میدان از سالهای ۱۳۸۰ به این سو به موضوع بحران هویت اشاره کردهاند
که جوانان ایران با آن دست و پنجه نرم مکنند (حاجیان، ۱۳۸۸، حضرت صومعه، ۱۳۸۸). چرای این
بحران هویت جوانان موضوع بحث شماری از کارهای پژوهش است. به نظر حضرت صومعه در
مواجه هستند (حضرت خود به عنوان یك ایران ّجامعه امروز، جوانان با دشواری شناخت هویت مل
صـومعه،۱۳۸۸، ص۶۳). مشلات و تنشهـای هـویت کـه نوشتههـای دانشـاه از آن صـحبت مکننـد
مصداقها و مولفههای گوناگون دارند و هویتهای جمع را به ی گونه در بر نمگیرند. همزمان همه
این پژوهشها با ی رهیافت و روششناس به سراغ این موضوع نرفتهاند. برخ از نوشتهها آشارا
در انتقال هویت دین ناموفق بودن نهادهای رسم دانستن چرای دارند و در پ سمتگیری ایدئولوژی
هستند. دغدغه آشار این دسته از پژوهشها، نه درک انتقادی واقعیت اجتماع آن گونه که هست و
پرداختن سنجشرانه به چرای رویگردان جوانان از هویت جمع مطلوب نهادهای رسم، که بیشتر
کمـ بـه نظـام آمـوزش بـرای کـارای بیشتـر در هویتسـازی نسـل جـوان بـا رویـرد دین‐ملـ اسـت.
پژوهشهای دیری هم از وجود شاف میان هویت مل و دین مورد نظر نظام آموزش و تجربههای
فردی جوانان پرده بر مدارند و تلاش مکنند با رویردی سنجشرانه به کند و کاو پیرامون چند و
از وجوه اصل بپردازند. ی و سایر نهادهای رسم و نقش گفتمان آموزش روندهای هویتیاب چون
این بحران مرزهای مغشوش میان هویت مل و هویت دین و سردرگمهای هویت جوانان در دنیای



.امروز است

دهد که ۶۵ درصد جوانان به کمتوجهمطالعه لطف آبادی بر روی نمونه آماری بزرگ جوانان نشان م
مدرسه به هویت مل باور دارند و ۶۱ درصد کتابها و مطالب درس را خسته کننده و ملالآور مدانند.
بـر اسـاس همیـن مطـالعه میـدان در حـالکه حـدود ۷۵ درصـد از آنهـا شخصـیتها وچهرههـای هنـری،
فرهن، ورزش و یا علم را الوهای آرمان خود مدانند این رقم برای روحانیت و شخصیتهای
دین فقط ۶ درصد است (ص۱۸). از نظر اکبری و عزیزی، (۱۳۸۷) مهمترین متغیرهای موثر بر تنش
.هویت، احساس تعلق به جامعه، نوع رویرد به غرب، مشروعیت نظام سیاس و فردگرای هستند

ی از موضوعات مهم که در پژوهشهای پیرامون بحران هویت جمع به میان مآید جایاه هویت
اقلیتها در مناطق مختلف ایران است (حاجیان، ۱۳۸۷، سولزاده و دیران، ۱۳۹۲، کاظم و نادری،
ــاوری، ــژاد و دیــران، ۱۳۸۹، مقــدس جعفــری و دیــران، ۱۳۸۷، ی ــزی ن ــدالله، ۱۳۸۵، عزی ۱۳۹۲، عب
۱۳۷۳). برای مثال عبدالله در کار میدان خود پیرامون هویت جمع نزد جوانان کردستان (۱۳۸۵)
نشان مدهد که هویت کردی در میان دانشجویان شهر سنندج از نفوذ چشمیری برخوردار است و
حس تعلق به آن از هویت مل یا دین نیرومندتر است. حاجیان (۱۳۸۸) نیز در پژوهش خود به رابطه
کند. کاظماز اقلیتها (بهویژه کرد و عرب) اشاره م برخ و هویت قوم ایران میان هویت مل منف
پردازند. این کار میدانم و رابطه آن با هویت قوم های هویتیابو نادری (۱۳۹۲) به موضوع سب
کــه بــر روی دانشجویــان گروههــای قــوم ترکمــن، کــرد و مــازن انجــام شــده اســت نشــان مدهــد کــه
دانشجویان این مناطق، تجربه هویت متفاوت را زندگ مکنند و رابطه آنها با هویت قوم و یا هویت
مل با سایر دانشجویان به ی گونه نیست. ایران محمدی در تز دکترای خود در فرانسه نشان مدهد که
چونه در مدارس کردستان، جوانان که به زبان و هویت کردی خود دلبست دارند، از به رسمیت
شناختن نشدن فرهن کردی سرخوردهاند. عدم پاسخ به این نیاز و سرکوب پیوسته این میل، سبب
رابطه بسیار نیرومند عاطف با هویت کردی مشود. جوانان، خود را قربان این سانسور هویت و نیز
تحمیل ی هویت دین ناهمساز و بیانه با محیط فرهن خود مدانند  (Mohammadi,  2004).
سولزاده، بهتری و شیخ الاسلام (۱۳۹۲) رابطه میان جایاه زبان و فرهن اقلیتها در نظام آموزش و
هویت مل و قوم را مورد بررس قرار داده اند. این پژوهش میدان که در آذربایجان شرق صورت
گرفته نشان مدهد که توجه به زبان و فرهن آنها متواند به عامل مثبت در روندهای هویتیاب جوانان
.تبدیل شود

موضوع رسانههای جدید و دنیای مجازی و تاثیر آنها بر روندهای هویتیاب جوانان در پژوهشهای دهه
۱۳۹۰ مورد توجه قرار گرفته است (کیان و قل پور، ۱۳۹۵، کوه و حسین، ۱۳۹۳، ربان و رستار،
۱۳۹۲). به نظر مرسد در ایران محدودیتها در عرصه عموم و کنترل و نظارت سختگیرانه نهادهای
رسـم ماننـد آمـوزش سـبب مشـود فنـاوری و دنیـای مجـازی بـه عـامل مهـم در رونـدهای اکتسـاب و
درونکردن هویت جمع جوانان تبدیل شود. معمار، عدل پورو خاکسار نشان مدهند که شبههای
اجتمـاع مجـازی، بـاعث تغییـرات اساسـ در نهادهـای هویتسـاز شدهانـد و عوامـل معناسـاز هـویت را
نابهنجاری و یا حت و موسوی ندوشن (۱۳۹۶، ص۱۲۳) وجود نوع دستخوش تغییر کردهاند. افشان
بهنجاری در میان جوانان اشاره مکنند که نتیجه آن بروز بحران هویت است. از نظر نویسندگان،
بحران هویت نتیجه تلاق سه فرهن ایران، اسلام و غرب و تقابل آنهاست. به باور نویسندگان، افرادی



کـه بیشتـر از رسانههـای اجتمـاع اسـتفاده کردهانـد، در بعـد هـویت ملـ، از قـابلیت تـاثیرپذیری بیشتـری
برخوردارند. جوانان بیشترین وقت خود را با رسانههای اجتماع مگذرانند و این مواجهه، تاثیر خود را
.(بر ابعاد دین و فرهن آنان اعمال مکند (۱۳۹۶، ص۱۳۴

بحث و نتیجهگیری

بررس دو دوره تاریخ (پیش و پس از ۱۳۵۷) در ایران قرن چهاردهم خورشیدی، بهروشن نشان مدهد
که چینش هویت در گفتمان رسم، نوع تصمیم سیاس‐ایدئولوژی نهادهای حومت است و آنها
هستند که مخواهند از بالا به روندهای هویتپذیری جوانان سمت و سو دهند. مطالعه موردی رابطه
اف میان هویت انتصابشود، نشان از وجود شمربوط م جوانان با نهاد آموزش در آنچه به هویت مل
از سوی نهادهای رسم (آموزش) و تجربههای هویت شخص جوانان در سالهای پس از ۱۳۵۷ دارد.
این شاف، همانگونه که در شماری از پژوهشهای میدان هم بهروشن به آن اشاره شده، ی از منابع
اصل تنشها و سردرگم هویت در میان جوانان هم به شمار مرود. بازخوان ادبیات پژوهش پیرامون
هویت جوانان حایت از این مکند که روندهای هویتپذیری آنها در جامعه امروز ایران، بر بستر سه
.تنش مهم شل مگیرد

تنش اول، باعتبار شدن نسب نهادهای رسم مانند آموزش است که در روندهای هویتیاب جوانان
نقش فعال به عهده دارند. کاهش مشروعیت این نهادها بهویژه به فلسفه و سمت و سوی گفتمان آنها،
.تلاش برای تحمیل ی هویت بسته و عبوس از بالا، روشهای سختگیرانه و آمرانه مربوط مشود

تنش دوم به بحران هویت جمع در کشوری با ی حومت دینسالار مربوط مشود. حضور دین
حــداکثری در همــه عرصــههای اجتمــاع از آمــوزش تــا حوزههــای دیــر فرهنــ و اجتمــاع و نیــز در
و گفتمان دین ار و پنهان میان جوانان و دین دولتافهای آشلگیری شسبب ش ،رسانههای جمع
مشود. حومت دین در عمل رابطه با امر قدس و معنویت را آسیبشناسانه کرده است چرا که همه
این مقولهها از وجه شخص، معنوی و اخلاق ته شدهاند و به صورت امری هنجاری و تحت نظارت
دولت درآمده و گاه شل تحمیل و اجباری به خود گرفتهاند. دولت شدن دین و دین دولت با تحولات
ذهنیت جامعه ایران و تنوع روزافزون رابطه با امر قدس، معنویت و دین و دینداری (و بدین) همسو
.نیست و خود این موضوع در بدبین کردن و سرخوردگ جوانان از نظام آموزش مؤثر است

تنش سوم به آشفتها و سردرگم در رابطه میان منابع و مراجع (رفرنسهای) اصل هویت در گفتمان
رسم باز مگردد. اگر در دوران پیش از ۱۳۵۷ نوع انسجام گفتمان در نظام آموزش ایران و سایر
نهادهای رسم پیرامون هویت مل وجود داشت، در چهار دهه گذشته، این انسجام در شل و محتوا
جای خود را به نوع اغتشاش و ابهام گفتمان داده است. نظام آموزش در وجه گفتمان و نیز در
نقش آورد، برای هویت ملبه شمار م هویت جمع را وجه اصل هویت دین ،فعالیتهای جمع
تمیل و ثانوی قائل است و هویتهای قوم را به حاشیه مراند. در درک و فلسفه نظام آموزش هویت
جمع از نوع مشروعیت دوگانه (شیعه و مل) برخوردار است و هویت مل جدا از هویت دین وجود
ندارد. مشروعیت دوگانه هویت به معنای تعادل و همسن میان این دو هویت نیست، چرا که دو رفرنس
ندارند. گاه هویت دین سانشوند، ناپیوستهاند و همواره سمت و سوی یبهگونهای نامتعادل مطرح م



برجسـته و اصـل مشـود و زمـان هـر دو هـویت در کنـار یـدیر وجـود دارنـد. همزمـان مصـداقها و
نشانههای این دو هویت به یسان مورد توجه قرار نمگیرند چرا که موضوعات دین حضوری نظاممند
(سیستماتی) در برنامه آموزش دارند و در همه جا حت در کتابهای علم هم مطرح مشوند. تیه بر
هویت دوگانه همراه است با نادیده گرفتن و یا به حاشیه راندن کامل هویتهای جمع دیر بهویژه در
.آنچه به هویت قوم و یا اقلیتهای دین باز مگردد

تنشهای هویت در تجربه جوانان، هم ریشه در تناقضات و تضادهای درون نهادی مانند آموزش دارد و
هم به این موضوع مهم مربوط مشود که گفتمان آموزش بهجای حرکت از نیازها، مطالبات هویت و
واقعیتهای جامعه بیشتر به دغدغههای ایدئولوژی و سیاس حومت توجه مکند. نتیجه این چینش و
سلسله مراتب هویت نوع بلاتلیف و آشفت هویت در میان جوانان است که به اشال گوناگون در
تجربههای هویتپذیری آنها بازتاب میابد. بازخوان پژوهشهای گوناگون که پیرامون موضوع هویت
جمع (مل، دین و قوم) صورت گرفته نشان مدهد که نسل جدید در تجربههای هویتیاب خود با
مجموعه این تنشها دست و پنجه نرم مکند. جوانان که با گفتمان هویت نظام آموزش و دیر نهادهای
رسم کنار نمآیند، به ناچار باید پاسخهای فردی و گروه برای پرسشهای هستشناسانه پیرامون
کیست و چیست خویش بیابند. اهمیت یافتن بسابقه هویتهای محل، بهویژه در مناطق که اقلیتهای
زبان، دین و قوم زندگ مکنند، ی از پیامدهای این تنشها و سردرگم هویت در ایران است.
اشال دیر مقاومت هویت در برابر بنیادگرای هویت اسلام‐شیع دولت را متوان در گرایشهای
های هویتو یا سرخوردگ و یا دینگریزی، نفرت از اسلام و از کشورهای عرب افراط ناسیونالیست
یـافت. در کنـار هویتهـای واکنشـ و مقـاومت، مـا بـا کسـان هـم سـروکار داریـم کـه بیشتـر از گفتمـان
اسـت. زنـدگ ـبسـیار پـر رن (شیعـ) پذیرنـد و هـویت آنهـا دارای وجـه دینـتـاثیر م نهادهـای رسـم
اجتماع همراه با بحران و شوربخت هویت به معنای نیاموختن همزیست با هویتهای دیر و پذیرش
.دیریِ متفاوت هم است

تنشهای هویت گوناگون که در پژوهشهای بر روی جوانان از آن سخن به میان مآید نشان مدهند که
هویت مل و یا سایر هویتهای جمع، موضوعات انتزاع و جدا از تجربههای مشخص جامعه نیستند.
سویه، جامعه را به پذیرش و درونتوانند بهگونهای آمرانه و یهویتساز از بالا نم نهادهای رسم
کردن نوع خاص از هویت وادار کنند. هویت جمع نتیجه نوع کنش ارتباط متقابل و “بده بستان”
مداوم میان نهادها، گفتمانها و کسان است که بطور مشخص در تجربههای هویت شرکت مکنند. اگر
در جامعه مقاومت هویت در برابر خوانش رسم هویت جمع شل مگیرد، برای درک آن باید به سراغ
شافهای رفت که در تجربههای روزمره و مشخص وجود دارند. ب اعتباری هویت دین و نهادهای
.دین منجر به نوع نهادزدای از روندهای هویت شده است
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