
تأمل براعتراضهای اجتماع اخیر در ایران

تأمل براعتراضهای اجتماع اخیر در ایران: از دیماه ۹۶ تا دختران خیابان انقلاب  

دانشاه هومبولت / برلین/ آوریل ۲۰۱۸ – انجمن آزادی اندیشه

«،سیاس ،از بحرانها اجتماع با انباشت فزاینده گرفته. جمهوری اسلام در ایران شتاب وقایع سیاس
دولــت از کنتــرل اوضــاع، نــاتوان مــواجه اســت. همزمــان نــاتوان اقتصــادی، منطقــهای و اکولــوژی
اپوزیسیون از تغییر هدفمند، ناتوان و نارضایت مردم از تأمین معاش و سر آخر عدم آمادگ تحلیلگران
در توضیح رویدادها چشماندازهای برونرفت از این بحران را پیچیدهتر هم کرده است. در این میان،
اعتراضات سراسری دیماه در دهها شهر ایران، همچون سیمپتوم حقیقت این وضعیت را بیش از پیش
رو آورد. با این حال، ناآرامهای دیماه در عرصه سیاس‐ اجتماع افقها و امیدهای تازهای را نیز
گ چه رابطهای با هم‎پیش پا نهاده و همزمان پرسشهای اساس را مطرح کرده: اینه بحران و سوژه
«دارند؟ و اینه آینده سیاس ایران چه خواهد شد؟

این بخش از مقدمه روزبهان امیری، گرداننده جلسه «تأمل بر اعتراضهای اجتماع اخیر در ایران: از
دیمـاه ۹۶ تـا دختـران خیابـان انقلاب» بـود. جلسـهای به ابتـار انجمـن آزادی انـدیشه کـه روز جمعـه ۲۷
.آوریل/ ۷ اردیبهشت در دانشاه هومبولت برلین برگزار شد

چهار سخنران این جلسه کاظم کردوان جامعه شناس و استاد سابق دانشاه، ایمان گنج نویسنده و
اه به تحلیل وقایعدانشجوی فلسفه و نیره توحیدی، جامعه شناس و استاد دانش انه خویمترجم، ی
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.پرداختند  که مختصات و بردار سیاست و جامعه در ایران را تغییر داده است

عموماً با گرایش فلسف ‐و ایمان گنج انه خویترکیب جلسه به نحوی بود که دو سخنران جلسه – ی
و از ی رد جامعهشناختبا روی ‐ر – نیره توحیدی و کاظم کردوانو از نسل جوان و دو سخنران دی
.نسل قبل انتخاب شده بودند. در این برنامه نیره توحیدی از طریق اسایپ در برنامه حاضر بود

این جلسه دومین سخنران بود که انجمن آزادی اندیشه ظرف یسال گذشته تدارک دیده است. انجمن
«ازادی اندیشه» که برگزار کننده نشست است حدود چهار سال پیش تاسیس شده و بانیان آن مگویند
کــه بــه دنبــال بازتاب دیــدگاههای کســان هســتند کــه «بــه آزادی انــدیشه و بیــان و بــه ســنجش و انتقــاد
روشنرانهی تفر و ترویج و دفاع از حیثیت علوم انسان و اجتماع و پیشرفت اعتبار آنها در ایران
.«معتقدند

:در زیر خلاصهای از بحث سخنرانان ارائه شده است

ایمان گنج – اعتراضات ایران در بستر اعتراضات جهان 

عنــوان بحــث ایمــان گنجــ اعتراضــات ایــران در بســتر جهــان اعتراضهــا بــود و بــه جهتگیریهــا و
نیروگذاریهای مشابه در این دو بستر پرداخت؛ با توجه به این نته که نه شرایط عین هیچ دو کشوری با
یدیر یسان است و نه تحقق عین مبارزهها. در بحث او ی موضوع محوری وجود داشت که به
نمایندگ/این جهتگیریها انسجام خواهد داد: بحران بازنمای بررس (representation).

در جریان این بررس بازنمای به عنوان ی «نسبت قدرت» تعریف شد و سپس ردگیری بحران در آن را
از جنبشهای مه ۶۸ آغاز کرد؛ جنبشهای که نیم قرن از آنها مگذرد. بحث با بررس تحولات نظریه
مارکسیست و بازگشت انتقادی به مارکس پیش رفت، ارجاعات به چرخههای جهان مبارزات در اواسط
دهه ۹۰ تا ۲۰۰۳ و از ۲۰۱۰ به این سو داشت و شیوههای جدید سازمانده و شلهای جدید مبارزه
.ط این جنبشها بررس شد

ایمان گنج در ط این بحث استدلال کرد که بحران بازنمای و طرد بازنمای از دهه ۶۰ به این سو همان
طور که در هنرهای معاصر جنبشهای غیربازنمودگرانه آفرید، در سیاست نیز به امتناع از ایده بازنمای
منجر شد. این امتناع به فاصلهگرفتن جنبشهای گستردهتر و نوظهور اجتماع چپگرا از احزاب چپ
کلاسی و اتحادیههای کارگری تثبیتشده و به طور کل سوسیالیسم واقعا موجود انجامید و همزمان با
تغییر ترکیببندی طبقه کارگر، به بازتعریف پرولتاریا راه برد. او ارتباط این بحث را با اعتراضهای در
ایران مطرح کرد که ی از مشهورترین شعارهایش طرد نمایندگ همه جریانهای سیاس موجود بود:
.««اصلاحطلب اصولرا دیه تموم ماجرا



در ایران امروز – کاظم کردوان افها و گسستهای اجتماعبر ش تأمل

.کاظم کردوان در بحث خود هفده شاف و گسست در جامعه امروز ایران را به بحث گذاشت

او تلاش کــرد میــان «شــافِ اجتمــاع» و «گسســتِ اجتمــاع» تفــاوت بــذارد. هرچنــد بــه گفتــه ایــن
 .«جامعهشناس «گاه مرز میان این دو بسیار نزدی به یدیر است و تفاوت ناپذیر

به گفته کردوان «در هر جامعهای ما شاهد شافها و گسستهای اجتماع هستیم اما، آنچه وضعیتِ
ایرانِ امروز را دراینخصوص با جامعههای بسیاری متمایز مکند در دو مشخصهی بسیار آشار است:
ی میزان یا عمق شافهای موضوع بحث است و دیر همزمان شدن این شافها و گسستها و
گرهخوردن و درهمتندیدهشدن آنها در ایران امروز است. و همین امر ی از علتهای اصل بحران شدن
.«اوضاع فعل ایران است

براساس این بررس کاظم کردوان تلاش کرد نشان بدهد که بحران بزرگ که امروز جامعهی ایران را
فراگرفتـه و از هـر سـو، هـر روز بـه یدلیـل سـربازمکند و ایـران را دچـار تلاطمهـای کـوچ و بـزرگِ
پیشبیننشده مکند، بحران است ساختاری که کل حومت و برنامهها و ساختارهای آن را به چالش
.مکشد و نه به این سادگ فرونشاندن است و نه حومت توان ازسرگذاردن آن را دارد

:او به ۱۶ شاف و گسستِ بزرگِ اجتماع پرداخت

شافهای طبقات و معیشت، ۲ – شافهای دین و مذهب، ۳ – شافهای جنسیت زن/ مرد – ۱»
است. موضوع سخن ما در این باره، ناه است به تبلور و نتیجههای این شاف در همهی عرصههای
اجتماع، حقوق، فرهن، اقتصادی، سیاس. ۴ – شاف چهارم، شاف نسل است. تفاوت نسل به
ده سال رسیده است. و هر نسل دههای درک و آگاه متفاوت را به نمایش گذاشته است. ۵ –  شاف
پنجم، شافِ هویت است. اصطلاح «هویت» را با آگاه به «خطیربودن» کاربرد آن در علوم انسان و
اجتمـاع بـه کـار مـبرم. در بررسـ ایـن شـاف، بـه دوگـانهی اسلامـ/ ایرانـ و کـوششِ حـومت در
«هویتسازیِ» یجانبهی اسلامسازی و قرار دادن آن در برابرِ «ایرانیت» و پآمدهای این راهبرد در
عرصـههای مختلـفِ حقـوق و فرهنـ و سیاسـ و اجتمـاع پرداختـه خواهـد شـد. ۶ – شـاف ششـم،
،محل گرایبا عنوانِ گوناگونِ مل) سربرآوردنِ گرایشهای قوم است. چرای «قوم /افِ «هویتش
«ملیتها» و … ) و پآمدهای آن و تدبیرها موضوع بحث ماست. رشد مسایل قوم و ناتوان حومت
در ترویج مفهوم شهروندی و گسست که در این عرصه نمایان شده است. ۷ – شاف هفتم، شافهای
فرهن / ارزشهای اجتماع در جامعه ایران است. در بررس ما دراینخصوص، هم به ناهمخوانها
میانِ معیارها و اصول فرهن/ ارزش حومت و گروههای بزرگ اجتماع پرداخته خواهد شد و هم
اجتماع ،سیاس ،کنیم. گسست میان ارزشهای فرهنم این موضوع را در بدنهی اجتماع ارزیاب
حت .ومتح گوناگون جامعه با معیارهای ارزش افها و گسستهای ارزشومت. شجامعه و ح
درون خانوادههای حومتیان و رفتارهای اجتماع آن. ۸ – شاف هشتم، گسست حومت با مفهوم
.«مردم» است و پآمدهای ناگواری که تا امروز بهبار آورده است

شـاف نهـم، گسسـت میـان حـومت و نخبـان فـری و متخصـصان جـامعه. ۱۰ – شـاف دهـم،  ‐۹



شاف میان مرکز و پیرامون یا میان مرکز و غیرمرکز است. ی از نتیجههای آن: انتقال تدریج فشار
اجتماع از مرکز به محیط است. یعن از کلان شهرها به شهرها و شهرستانها. ۱۱ – شاف یازدهم،
ومت از پدیدههای طبیعح ومت و اپوزیسیون است. درکِ قرون وسطایگسست دشمنانه میان ح
جــامعه چــون «مخــالف» و «اپوزیســیون» و درک نــردن اهمیــت «اپوزیســیون» بــرای سلامــت روان و
گردش سالم جامعه. و کوششِ حومت برای نابود کردن مرجعیت افراد و نهادها و گروههای مرجع در
جـامعه. مرجعیـت افـراد و نهادهـای مختلـف از آنهـا گرفتـه شـده اسـت. ۱۲ – شـاف دوازدهـم، گسسـت
ذهنیت جامعه با مفهوم مقدس از حومت، با اتوریتهی اعتقادی حومت، با عنصرِ اعتماد به حومت
است که بهدنبال آن بحران ایمان و بحران اعتقاد و بحران امرِ قدس و بحران اعتماد به حومت را
بهوجود آورده است. ۱۳ – شاف سیزدهم، گسست میانِ گفتمان و واقعیت خودِ حومت. ینمونه:
شستِ حومت در «ساختن» انسانِ «نمونه  prototype» اسلام خود. در سه نمونه حومتِ با 
ایدئولوژیِ رسم اعلامشدهدر تاریخ معاصر جهان ما، یعن اتحاد جماهیر شوروی و آلمان نازی و
جمهوری اسلام (بیآنه بخواهم هیچی از این حومتها را شبیه دیری بدانم، نه در جوهر و نه در
ایدئولوژی)، دو نوع نخستین توانستند «انسان نمونه»ی خود را تربیت کنند، اما جمهوری اسلام (جز
در دو دوره کوتاه: ی در میان بسیجیان در دوران جن و دیری از میان توابان زندان در سالهای
شصت) موفق نشده است انسان «نمونه اسلام» خود را بسازد. ۱۴ – شاف چهاردهم، گسست
زبان است. زبان رسم حومت زبان است گناهبنیاد و آخرتاندیش. چنین زبان، گذشته از فاقد بودن
جنبه مدرن زندگ امروز انسانها، در جوهرِ خود دلمشغول نهادین و اساسیاش آنجهان است نه این
کنند. انسانِ امروزین با دلمشغولیها و خواستهها و تمنیات این دنیایم که آدمیان در آن زندگ جهان
نمتواند با چنین زبان کنار بیاید و از آنِ خود بداند. ۱۵ – شاف پانزدهم، شاف گفتمان است. میان
ـــدگانه در مرکزهـــای تصـــمیمگیریها و ســـنت و مـــدرنیته. ۱۶ – شـــاف شـــانردهم، شافهـــای چن
سیاستگذاری حومت است که ی از پیامدهای مهم آن نابودی بوروکراس دولت و تخریب اصل
.«مدیریت است

ناه به جنبش حق خواه زنان با تیه بر مبارزه علیه حجاب اجباری – نیره
توحیدی

.نیره توحیدی، جامعه شناس تلاش کرد  با تیه براعتراضات اخیر تاریخ جنبش زنان را بازخوان کند

از اصل به چهل سال گذشته، تلاش کرد توضیح دهد چرا مسئله حجاب اجباری ی اهاو عمدتاً با ن
.ترین مسائل سیاس‐ فرهن جامعه ایران بوده است

به گفته او مسئله در اینجاست که حجاب در ایران پوشش نیست که در جوامع چند فرهن رایج است،
بلـه ایـن حجـاب شرعـ نمـاد سیاسـ حـاکم و بخشـ از اقتـدارو ایـدئولوژی حـاکم اسـت. ایـن حجـاب
ه از این طریق راهزنان است بل اجباری نه تنها وسیله ای برای کنترل بدن و رفتار و حضور اجتماع
است برای کنترل کل جامعه. علاوه بر این حجاب اجباری وسیله ای است برای نظم بخش به نظام



.حاکم. او به تاریخ مبارزه علیه این ایدوئولوژی و اجبار قانون و مذهب پرداخت

او گفت امروز بیش از هر زمان دیر بحث حجاب وارد عرصه عموم شده و به این واسطه موضوع
.حق زنان در جامعه به طور ب سابقهای رو آمده است

به باور او، اعتراضات اخیر امری نیست که یشنبه ظهور کرده باشد و سابقه دیرینه در جنبش زنان
.داشته هر چند اکنون با فرم و شل تازه ظهور کرده است

افزون بر این، این جامعه شناس باور دارد که اهمیت حجاب اجباری علاوه بر روشنفران عرف، بر
.روشنفران مذهب و نیروهای سیاس و حت زنان محجبه نیز مشوف شده است

او مــ گویــد علارغــم هزینــه هــای زیــاد و خشــونت فــراوان پــروژه اجبــاری کــردن حجــاب هــم شســت
ست عملخورده و هم ش ایدئولوژی.

نیره توحیدی از طریق اسایپ در این جلسه حاضر بود و به این دلیل در بخش پرسش و پاسخ حضور
.نداشت

انه خویحق داشتن حق – ی  

یانه خوی، دانشجو و پژوهشر حوزه فلسفه در سخنراناش تلاش کرد نشان دهد فقط خشونتهای
نهادمنـد نیسـتند کـه زنـدگ جمعیتهـای مشخصـ از مـردم را بثبـات و آسـیبپذیر مکننـد؛  کارهـای
بشردوستانهی دولت نیز که این جمعیت را «نیازمند محافظت» مبیند، ظرفیت این عدهی آسیبپذیر را
.در کنشری سیاس نف کرده، اشال زیستسیاست نظارت و کنترل را گسترش مدهد

به گفته او «در واقع با این که به نظر مرسد تجمع اعتراض آسیبپذیری را افزایش مدهد، نباید از
خاطر برد که ما در حقیقت با ی آسیبپذیری اولیه مواجهیم. وقت که مردم برای اعتراض به شرایط
بثباتکاری راهپیمای مکنند، این بثبات قسم آسیبپذیری اولیه است که بر آسیبپذیری ثانویهی
.«ناش از تجمع، تقدم زمان دارد

او با ارجاع به باتلر گفت «گاه آگاهانه در جهت زندان راه مرویم یا مدویم، چرا که این تنها راه افشا
«.کردن محدودیتهای ناموجه [موثر] بر تجمعات عموم و بیان سیاس است

یانه خوی گفت که در این راستا اگر به حرکت مقاومت زنان و البته کل اعتراضات دیماه ناه کنیم،
در شرایط که اجازهی تجمع داده نمشود یا اعتراض با فراروی از مرزهای قانون همراه است، همواره
انار معترضین خود را آگاهانه در معرض آسیب قرار مدهند. اما این آسیبپذیری ثانوی در حقیقت از
دل هنجارها و قوانین دمیده است که پیشاپیش گروههای از شهروندان ی جامعه را – کارگران، زنان،
اقلیتهای مذهب، جنس، قوم و دیران – آسیبپذیر ساختهاند. در معرض آسیب قرار دادن تن خود



در برابـر پلیـس و ساختـار قـانون حـاکم طـ اعتراضهـای اجتمـاع، در حقیقـت فراخـوان و یـادآوری
آسیبپذیری فراموششده، انارشده و به رسمیت شناختهنشدهی نخستین است. به گفته این دانشجوی
فلسفه، در این معنا آسیبپذیری اولیه نه موقعیت سراسر انفعال که رستناه جوانههای مقاومت است،
 .طوری که نمتوان امان مقاومت را بدون شل از آسیبپذیری نخستین متصور شد

یانه خوی ادامه داد: «تناقض پرفورماتیو اما اینجاست که ی راهپیمای خیابان در شرایط ممنوعیت نه
تنها حق آزادی تجمع و آزادی بیان را مطالبه مکند، بله همزمان داشتن این حق را پرفورماتیو به اجرا
دهد. یعنآن قرار م در تقابل با اجرای عمل گذارد و عدم برخورداری از این حق را در شرایط واقعم
در حال که از حوزهی حقوق جهانشمولیت حذف شدهایم، به نام جهانشمولیت و اونیورسالیته بخواهیم
بخش از این اونیورسالیته باشیم: مثالهای صحن سیاس خودمان متواند کرامت انسان پایمالشدهی
که حق برابری و خودتعینبخش باشد که تحت ضرب و شتم قرار گرفتند، یا زنان کارگران معترض
انارشده را با اکتِ بحجاب خود طلب مکردهاند. اینگونه مطالبات آنجا شل پرفورماتیو به خود
مگیرند که شرایط که برای صورتبندی مطالبات ضروری هستند، خود بخش از این مطالبهگری را
شل دهند. در فضای موجود متوانیم از تسخیر خیابانها علیرغم اینه حق بر آنها نداریم، حرف
موجودات ،حجاب در صحن اجتماعکه در مقام زن ب بزنیم یا از برداشتن روسری از سر، در شرایط
تعریفنشـدهایم. تنـاقض پرفورمـاتیو از دیـد بـاتلر در ایـن اسـت کـه حـق نـداشته، حقـ کـه کسـان از آن
برخوردار نیستند، فقط با اجراگری متواند مطالبه شود. آن «حق داشتن حق»ی که آرنت مگوید،
پوزیتیو وضع نمشود، بله پرفورماتیو به اجرا و عمل درمآید. انسان به مطالبهی حقوقاش دست
مزند، وقت که حقوق ندارد و درست در حال که توانای تحققبخش به این حقوق از او سلب شده
است. همیشه سیر ماجرا این نیست که قدرت به دست آوریم تا بتوانیم دست به کنش بزنیم، بله
متوانیم با کنش خود قدرت را مطالبه کنیم. چنین پرفورماتیویتهای امان این را نیز مدهد که از دل
 .«بثبات علیه بثبات عمل کرد

او یادآوری کرد لازم است که مقاومت علیه خشونت با در معرض خطر قرار دادن بدن خود در برابر
قانون، خشونت نهادینه را از میان برنمدارد، بله رسوایش مکند، درست همانطور که از برهمکنش
آسیبپذیری و مقاومت و از آسیبپذیری بهمثابهی نطفهی مقاومت سخن رفت. او در نهایت با اشاره به
اعترضات اخیر زنان در ایران گفت: «اگر به پویش «دختران خیابان انقلاب» و سرکوب اعتراضات دی
ـر اعتراضـات و اعتصابهـای مشـابه نظـر کنیـم، در اغلـب مـوارد خشـونت ساختـاری جـایمـاه و دی
بهروشن از پرده برون مافتد: زن با لد نیروی محافظ جان و کرامت انسانها از روی سوی بلندی به
پـایین پرتـاب مشـود و جانهـای در سـطح خیابـان یـا درون بازداشتگاههـا ارزان و بنیـاز از هرگـونه
.«پاسخوی قانونمندانه در قبال خون ریخته شده، از دست مروند


